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◎前言──端正勤行　頌
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隨善逝子所修習　無上持明別律儀
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壹、阿闍梨開講真言密教（連載）

◎ 真言宗開宗的歷史性意義

一、從國家佛教到民眾佛教

高祖弘法大師時期，從奈良時代末期至平安時代

初期的佛教界狀況，可以從《續日本紀》與《日本靈

異記》等記事知道大概的情形。即是私度僧的增加與

無視官僧的律令，呈現出無紀律且腐敗墮落的地步。

當然，天皇及律令政府，為了重建律令體制，幾番推

出勅令及官符，欲糾正僧尼的規律，但都被完全忽視

。此時代的佛教與官僧（律令僧），被期待要鎮護國

家，同時支持天皇的仁德政治。因此，僧尼被命令不

得走出寺院向民眾說法，需遵守戒律，修行、讀經，

研究學問。但是反而背叛這樣的期待，出現了完全破

壞『僧尼令』規定的僧尼，實際是壓倒性的人數大為

增加。



4

真語加持  三昧自在

據《續日本記》記載，此時在京城的僧尼，以淺

薄的知識與輕薄的智慧，巧說罪與福之間的因果，不

守戒律，欺騙都城內的民眾。更且假借佛法，讓民眾

捐出自己的屋宅，散佈邪說，寄居村里之中，進而形

成集團。從糾舉彈劾的詔勅等見之，包含居高位的僧

尼多人亦離開寺院，介入民眾當中，加以教化，為說

因果報應等佛法。

此種僧尼的動向，究竟表明了該時代發生了什麼？

同時在此動向之中度過青年時期的大師，從此動向感

得時代事務，進行了什麼樣的行動呢？　　

如前所見一般，了解反律令體制的僧眾，欲以接

觸民眾為目的，離開寺院行動。即使位居僧綱高位的

僧侶，欲在寺院外得到活動場所的動向，私自度眾的

僧人出現，多數的官僧已開始向民眾說法。於是，反

映出大師在青年時期的史料上，介紹桓武天皇的勅書

如下：出家人原以修行為事，今見眾僧，多違背法旨，

或私定檀越，出入巷道；或詐稱佛驗，誤導愚民…。

意為身為官僧，原本應勵志修行學問之道，卻完全無

視僧尼律令，出入市井，維繫與施主關係，進入民眾

之中進行教化活動。從而可以了解已經完全漠視《續

日本紀》記載的「修行護國乃僧尼之道」。彼等捨棄

為鎮守保護國家而必須遵守的紀律，及修行官僧的擔

任的角色，到寺院以外的地方。例如淨行僧等人，到
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達屬於佛道基本的山林勵志修行，或者至各地講解佛

法，成為民眾僧人到處巡回教化；亦或有墮落者在街

道中，沈溺於遊樂等事。

在此所謂的民眾僧人，非指受律令規範的官僧；

乃指無視律令，離開寺院，向民眾說法教化的反律令

官僧而言，即意謂的「私度僧」。於大師的青年時期

，如史料所示一般，已非常明確地表現出由官僧演變

到民眾僧人的一個時代動向。

大師生活在此種狀況下的時代，從大學休學至入

唐以前，大約十年的期間，推測大師埋首於以虛空藏

求聞持法為代表的山林修行，及南都大寺院的經典 ‧

論書及漢籍等內典（佛典）‧ 外典（佛典以外的書籍

）的閱覽與學習當中。

又，在《續日本紀》亦記載流傳著有名氣淨行高

僧的活動，例如奈良元興寺的道昭（A.D.629-700），

係飛鳥時期僧人，以十餘年時間遊歷各國，說法教化

眾生。或有關親建東大寺的行基菩薩（大僧正）的記

述等等，也可成為參考資料；另外，《日本靈異記》

也記述著許多有關遊歷諸國教化眾生的菩薩（官僧）

。從這些記事可以了解，在律令體制下，佛教已從祈

念鎮護國家的國家佛教，轉變成以群眾為對象的民眾

佛教。換言之，佛教因應群眾的要求，而改革成民眾

化的趨勢。
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在民眾佛教登場的牽動下，私度僧在各地遊化修

行的印象，在大師的心靈深處必定刻畫出某種憧憬。

或許，惠果和尚的遺誡：「早日回國（日本）流布天

下　增益蒼生福田」…，或許（《御請來目錄》）中

的言辭，早已筆直地進入大師之耳。

弘法大師從唐朝歸國之後，開闢了劃時代的殿堂

。首先最具特徵者，即是高野山開創後建立金剛峯寺

的伽藍。西元八二三年一月，由嵯峨天皇賜給東寺時

，大師指定為真言宗的道場，宗學應有的方向，是西

元八一四年左右以執筆的《辯顯密二教論》為根據，

採用後成為最上乘的佛教即真言密教（真言宗）一宗

的研修學問。

此宗學的方向，與奈良佛教的六宗學，或天台宗

所謂的圓（圓教）‧ 密 ‧ 禪 ‧ 戒（大乘戒）的四宗

兼學顯然不同。此乃弘法大師限定以密勝顯劣的教判

做為前提，表示應認識真言宗的研修性質與其他宗派

的宗學完全大相逕庭。

因此，它的研修避開了腐敗的奈良佛教界，考慮

與其建立精舍之地，還不如說成修驗之地，在避開塵

世的深山地區（高野）建立修禪的道場（金剛峯寺）。

於是，大師在高野山，明白地宣告不論在宗學，不論

在環境，都開創出完全嶄新性質的佛教時代。

所謂新的實際狀態，第一項指非從顯教而是從密
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教的教義，開創了布教宣布救濟民眾最上乘佛教的根

據地；第二項係指以山林即高野的大自然（法界宇宙

）為道場，集中焦點在以三密瑜伽（三摩地）的修行

為根本的真言密教（真言宗）的研修。

進一步地，真言密教的特徵，傳教大師最澄上人

認為，第一特徵是對於根據密教經典 ‧ 儀軌的修行

者之實踐態度上評論價質。第二特徵，則對修行者的

成佛（即身成佛）給與佛道的價值。此種方向性，可

謂超越了屬於奈良佛教主流三論宗及法相宗的論書中

心的論點宗旨，是一種新興的佛教。再加上，如先前

所述，不同於南都各家宗派與天台宗，弘法大師推出

的第三特徵為研修真言一宗獨自的方向性。

二、神佛調合的思想

高野山壇上祭祀著丹生 ‧ 高野兩位明神。兩位

明神與高野山開創關係上，具有重要的議題。所謂的

議題，即在思想上 ‧ 禮儀上 ‧ 習俗上融合佛教與神

祇之間的關係之神佛調合思想。

在史料上有關此兩明神的祭祀，有《弘法大師行

化記》（平安時代後期）的著作。其中記載：「弘仁

十年五月三日，建立金剛峯寺。最初勸請鎮守明神。

」及《性靈集》（《補闕鈔》卷第九）記載，弘法大

師在高野山欲著手建立伽藍時，有結界高野山中的白
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文，即「高野建立之初結界時的啟白文」。此啟白文

中有一句歸國後「瞬間已過一紀（十二年）」的言詞

，所以推算結界時期正確為西元八一九年（弘仁十）。

依據《行化記》，弘法大師於結界時，最初雖勸

請鎮守明神，但可能是從天野勸請丹生明神。有關高

野（狩獵場）明神，不得而知是否屬於此文，抑或將

高野視為狩獵場當地的守護神而予以祭祀。

為何在結界時，需在伽藍壇上祭祀鎮守明神及當

地的守護神，因為合乎釋尊的教理。亦即釋尊於《涅

槃經》中，獎勵祭祀禮拜當地的守護神與地主神等眾

神。弘法大師亦遵循此法統。

進而，此一事實，從高野山開創之初，即明確地

教導需祭祀神祇。亦即明白這種開創神佛調合的根基

而一直保持下來的傳統。但是，丹生 ‧ 高野兩位明

神之間的關係，在結界啟白文等均未直接述及，只能

從傳承資料推論而來。基於如此，要從高野山開創的

歷史意義層面上，試著探討其中的問題所在。

所謂神佛調和思想，從弘法大師時代以前，神祇

欲向佛教尋求救濟的形態（神身脫離），或建立了神

宮寺；可以見到者，即是聖武天皇在建立東大寺為求

共同協力，曾賜與進京的宇佐八幡神大菩薩稱號為首

的例子。進而，神祇需要有經文喜悅，漸漸就舉行在

神祇前讀誦了經文。
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弘法大師與丹生津姬命（丹生明神）之間的關係

，可舉一例說明。於《御遺告》（第一）記載：大師

於高野登山之日，丹生明神即述說：…我，一邊在神

道，一邊求福德。現在菩薩來此山林，對我而言非常

幸福，身為弟子的我，會永遠奉獻高野之地，表達深

信之情……；其中，明神稱呼大師為菩薩，將自己定

在弟子的位置，捐獻了高野之地。此種行為，很明確

即是神祇向佛教請求救濟的方法。

對此，大師於高野山開創之際，透過將鎮守神的

丹生明神與引導至高野之地的高野（狩獵場）明神，

當做高野山守護神而祭祀的事實，用佛教（經典本身

．誦經．抄經）的力量加持神祇，以回應其願望。東

寺與八幡神的關係亦是如此。如此一般，寺院在境內

的地方祭祀神祇，清楚地產生神佛調合的思想。在真

言寺院很多此種形式的理由，即由大師之後演變而來。

神佛調合的動向，不久在平安時代後期，成立了

所謂的本地垂迹，即個個神祇都具有本地佛的調合思

想。所謂「垂迹」，意為佛與菩薩為度眾生，暫時託

當地眾神的相貌出現。例如天照大神是十一面觀音或

大日如來（本地佛）的垂迹。

真言密教的兩部（金剛界與胎藏生）思想，被認

為給與本地垂迹說的成立帶來重大影響。在此可以舉

出十二世紀初期，在伊勢神宮的內宮（胎藏界）‧ 外
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宮（金剛界）的思想上的證明，表示活用了密教的兩

部思想。

從弘法大師以來，在山林 ‧ 山岳地形設置修行

場所的密教地理條件，使密教與神道之間的互相結合

，不容置疑地已引起莫大的作用。換句話說，大師也

從已修行的吉野及金峰山，到大峰、熊野之間的修驗

空間，與高野山的結合，可說帶來在之前的修驗道上

所沒有的教理上的結合。如被金峰山修行的醍醐三寶

院聖寶僧正（理源大師）證實一般，密教的高僧們在

山岳修行，賦與根據修驗道及密教教理的理論結合，

成為依據兩部思想及曼荼羅的本地垂迹說的原型。

結果也產生了本地的垂迹說。例如：熊野修驗道

將熊野三山的本宮神視為阿彌陀如來，將新宮．速玉

神社的神視為藥師如來，將那智大社的神視為千手觀

音等等。此一成立，記錄上雖在平安末期，但被認為

是在平安時代的中期提倡出來的。

將本地垂迹說當做中心的神佛調合思想，現在也

欲考量為形成日本宗教的特徵時期，進而考量以山岳

信仰為中心而蓬勃發展時期，也必須考慮到弘法大師

開創高野山的重大意義。

該意義即是，高野山一千二百年的歷史，不僅單

是真言宗活動的歷史，也可說創造了傳統式的日本宗

教形式的歷史（待續）。
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貳、佛教與美術的脈動（連載）◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆

◎ 行走於七世紀的東西經濟走廊

—玄奘．義淨．那提—

‧序言

二十一世紀時，於東南亞大陸部分，隨著統治殖

民地的一個世紀，與接著半個世紀的戰爭與動亂結束

後，從中國雲南省開始至泰國曼谷，構成了一條南北

經濟走廊，由於東西幹線道路的建設加速經濟發展，

帶動地方區域整體化的進展而受到注目。此路線有二

條，北線稱為東西經濟走廊，由峴港開始大致往正西

方前進，經由毛淡棉到達仰光；南線的南部經濟走廊

，則從胡志明市東方的頭頓市，經由金邊及曼谷到達

馬來半島北部。

如此結合南中國海與孟加拉灣的內陸路線，理應

在歷史上存在，然而無法說明有進一步的研究。查其

主要原因，歷史研究上除了受到國別不同的影響之外

，加上受限於原本文字史料的質與量，而且又要利用

到湄公河及其支流芒河，或洞里薩邦湖，或昭拍耶河

等水路，很難留下痕跡。雖說如此，中國典籍關於內

陸路線應有考證，作者欲在本文擷取兩個項目。

第一點，於《梁書》卷五四扶南國傳，關於屬國
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的頓遜國記載著：頓遜之東界通向交州（河內），其

西之界限接續天竺（印度）‧ 安息等外國，有與其往

來及交易，而且相傳為非常繁華的東西貨物交易地點

的樣子。又雖不明確頓遜國的正確位置，但可能位於

緬甸東南部或為馬來半島北部，所以能理解於梁代即

圓菱連續花紋  陀羅缽地的法輪 那坤巴統縣出土  曼谷國立博物館

圓菱連續花紋  三寶普雷庫克 S1 祠堂的底座 現地

圓菱連續花紋  米森 E1 祠堂的須彌壇 占婆雕刻博物館



13

華嚴禪寺　蓮華藏第四十二期

六世紀時，結合孟加拉灣與河內的內陸路線曾經發揮

功能。

第二點，八○○年左右有一部賈耽著作的「道里

記」（引自《新唐書》卷四三）當中，記述著從交阯

（河內），前進雲南的西北方，過了永昌向南，經由

緬甸的驃國，到達東天竺的路線之外，尚有從驩州（

越南北部義安）至文單國（陸真臘）的內陸路線所經

過的地點及所需日數。從文單國經由水真臘至小海（

泰國灣），經海路能到達印度。八世紀左右，即已知

由義安至柬埔寨的內陸路線。

於此狀況下，關於七世紀的走廊有若干的線索。

一者，於五世紀左右開始至八世紀左右，以緬甸中央

平原的驃國綿布為基礎的主要商品，隨著銀貨流通的

經濟圈，可以指出曾經由泰國中部，擴及於泰國灣區

的馬來半島中部與湄公河，綜合而言，此種經濟活性

化於六世紀左右，是讓中部陀羅缽地抬頭的主要因素

。二者，是於陀羅缽地、柬埔寨的三寶普雷庫克、中

部越南的米森之裝飾圖樣上見到共通性（稱為圓菱連

續花紋）。三者，於中央的泰國東部四摩訶索與中部

越南的綏和市，發現於佛坐像的左右添加酷似獨特舍

利塔的圖像。第三點雖然無法否定海路的交流，但由

前段的第一、第二點雖有各自的部分，但已明示東西
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經濟走廊曾經發揮過機能。

本稿依據文獻史料釐清七世紀時東西經濟走廊使

用的情形。具體內容欲以著名的玄奘與義淨，加上印

度出身的那提僧人為主。

一、 七世紀的東西經濟走廊—玄奘與義淨

首先欲確認玄奘與義淨記述的東西經濟走廊。於

玄奘旅行（六二九至六四五）印度回國後的六四六年，

彙整其見聞的《大唐西域記》卷十中，他於印度造訪

了東端的三摩呾吒國，並繼續提及東南亞各國的內容

如下：

從此東北，大海濱山谷中，有室利差呾羅國。

佛坐像 四摩訶索出土

巴真府國立博物館

佛坐像 綏和市出土 

富安省博物館
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次東南大海隅，有迦摩浪迦國。次東，有墮羅

鉢底國。次東，有伊賞那補羅國。次東，有摩

訶瞻波國，即此云林邑是也。次西南，有閻摩

那洲國。凡此六國，山川道阻，不入其境，然

風俗境界，聲問可知。

成為起點的三摩呾吒國推定位於孟加拉國的南部

，邁納馬蒂遺跡群為其有力的候補。室利差呾羅為驃

（上緬甸中世紀都城的總稱）的中心都市，為

shrikshetra 的音譯，屬於上緬甸的考古博物館。迦摩

浪迦的原音推定為 kamaranka。鑑定此為中國典籍的

狼牙修等，原音雖有浪卡蘇卡的說法，但狼牙修等等

及其他史料的浪卡蘇卡，推定應位於馬來半島中部的

北大年，或吉打的位置。至於迦摩浪迦的位置，則在

shrikshetra 的東南，陀羅瓦提以西的沿海，因此是否

特定於緬甸的勃固或毛淡棉，總之說成位於下緬甸較

為妥當。墮羅鉢底為陀羅瓦提，其中心地點也有不同

的說法，暫且視之為那坤巴統。伊賞那補羅為三寶獵

宮（柬埔寨森林中的古城）即真臘（位於柬埔寨）的

都城，位於三寶普雷庫克。摩訶瞻波的摩訶是梵語，

表示大的意思，瞻波是占婆的音譯，相當中國典籍記

載的林邑。最後的閻摩那洲一般被視為爪哇。

引文的最初有…從此東北，大海濱山谷中，有室
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利差呾羅國…，讓人理解為從印度東部至緬甸中部，

最初是海路，之後為陸路，需越過若開邦山脈。最後

部分的…凡此六國，山川道阻，不入其境，然風俗境

界，聲問可知…，暗示著當初的東西經濟走廊曾經發

揮過應有的功效。

大約於《大唐西域記》之後的半世紀左右，義淨

於印度求法之旅（六七一至六九四），並未直接回到中

國，而是滯留於室利佛逝（位於蘇門答臘島南部）（

六八一至六九四），其間的六九二年將《南海寄歸內法

傳》送到中國；其中記述著東西經濟走廊存在的事實

。亦即於《南海寄歸內法傳》卷一的序章，義淨對於

文中的「東裔諸國」，有如下的註解：

從那爛陀東行五百 ，皆名東裔。乃至盡窮，

有大黑山，計當土番南畔。傳云是蜀川西南，

行可一月餘，便達斯嶺。次此南畔，逼近海崖

，有室利察呾囉國。次東南，有郎迦戌國。次

東，有杜和鉢底國。次東極，至臨邑國。並悉

極尊三寶，多有持戒之人。

上引文與玄奘的《大唐西域記》有若干的不同，其出發

點為距離那爛陀遙遠的東方的大黑山。大黑山在西藏南

邊，相傳位於四川西南，推測為現在的緬甸．印度．中

國等三國的邊境地區。南邊的室利察呾羅與玄奘記述的
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相同，接著的郎迦戌的發音，較適合馬來半島的浪卡蘇

卡，與上記的理由相同，認為應位於下緬甸，杜和鉢底

是墮羅鉢底的異字，臨邑則為林邑的異字。

杜和鉢底與臨邑之間未見三寶獵宮（真臘）的理

由，作者推測相對而言，《大唐西域記》屬於地區的

記述；《南海寄歸內法傳》則集中關心佛教事情。若

根據引文的最後一句，真臘似乎不盛行佛教。義淨於

此記事的稍微後面舉出四個東南亞大陸部分的地名，

如驩州、順化、占波即臨邑、跋南即原來的扶南，且

扶南據說被當時的國王滅佛。取代扶南，變成有勢力

的真臘，亦未振興佛教，因此義淨未舉出三寶獵宮。

義淨更進一步描述跋南如…斯即瞻部南隅，非海

洲也…，特別記載與印度的陸地接續。此項指出的背

後，作者推測從印度至跋南存在著內陸路線。

如此，玄奘與義淨的記述上，被認為反映出東西

經濟走廊的存在。

二、那提三藏傳

當玄奘與義淨赴印度求法之旅，剛好在中間時

期，從六五○年代至六六○年代時，有一位致力於將

佛教普及於東南亞的那提三藏僧人。玄奘的足跡未曾

到東南亞，利用海路的義淨亦未踏上東南亞大陸部分；
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然而，那提至少造訪至真臘。作者認為那提可能行走

於東西經濟走廊，雖然至今仍是東南亞歷史上幾乎未

知的人物，所以首先欲介紹此僧侶的傳記內容。歷史

資料則僅限於道宣的《續高僧傳》卷四的那提三藏傳。

茲介紹如後。

那提三藏於唐朝稱為福生，梵文書寫為布如烏代

邪（Puṇyodaya），因為過於繁雜，略稱為那提。出身

於中印度，年少即出家，依名師而開悟。志氣雄遠，

以擴展佛道為志向，遊歷各國，以開化眾生為職志。

且熟悉通達聲明（音韻論），通曉各種典籍的意義與

解釋。於印度被稱為文士者，相當中國所稱的學士。

好奇心旺盛，若聽聞有人開悟，即使要到遙遠的異國

都無所畏懼。

據說於南海諸國隨緣度化眾生，精通當地的語言

，包含義淨所說的崑崙語（馬來西亞及印尼語）。另

外，似乎與真臘關係匪淺，所以應該通達高棉的語言

。於遊歷南海諸國時，聽聞中國最盛行大乘佛教而前

往，收集了大．小乘教的經．律．論，以及諸多經典

，總計一五○○餘部，於永徽六年（六五五）到達長安

。受到勅命住於慈恩寺。當時，玄奘法師位居譯經的

樞要，極富盛名。那提無法展現頭角，蕭條度日。《

大般若經》的譯出，若無玄奘亦非常困難，那提認為
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既不會被提拔，只好聽命贈與官員。顯慶元年（六五

六），得到勅命前往崑崙諸國，變成去採取草藥。

至於第二次滯留南海諸國，獲得諸王的尊敬，為

那提建立寺院，引導眾生入佛門，授與佛法，教化眾

生之廣，比前次增加一倍，但未記載地名而甚為可惜

。因為係受命而來，理應返回中國；那提希望再度研

究慈恩寺的梵本，於是於龍朔三年（六六三）再度回到

慈恩寺。之前帶去的經典全部被玄奘搬出去，雖然想

要翻譯，卻已無梵文經典。僅僅翻譯了《八曼荼羅》

、《禮儀法》、《阿吒那智》等三部經典，皆為簡要

精密，屬於經常應學的內容。因此，再度到達長安，

復命之後，仍不受重視，同年因應真臘國要求，獲得

勅許離開了中國。

那提受到以真臘為首的南海諸國人民傾慕，尤其

於藥學方面的知識獲得很高的評價。彼時奉命採藥的

那提，或許一方面給與崑崙諸國眾生知識，一方面動

員收集了草藥，因而受到諸國的尊師求請那提的歸來。

著作《續高僧傳》的道宣，疼惜那提的才識，稱

讚他為「千年罕遇」。那提三藏為龍樹的門人，主張

無相，與玄奘背道而馳，如西域的梵僧所說，龍樹亡

後，此人為深入了解實相而通達方便的第一人。除了

小乘五部的律之外，亦徹底地理解外道的四種吠陀。



20

真語加持  三昧自在

著述文章如珠玉般圓潤，脈絡崇高而明晰。著有《大

乘集義論》四十餘卷，欲翻譯時，卻受命出使而未達

成意願，變成南方使者，飽受綿延數萬里的瘴氣之瘧

，實在讓人憐愍哀傷。

儘管那提為博學多才的學僧，仍受到中國冷淡的

待遇，成為玄奘風潮的受害者；然而亦成為七世紀中

葉東南亞推廣佛教之人，應為東南亞史上的重要人物

。他的學問，才識不僅限於大乘佛教；據說通曉於各

種典籍的意義與解說。身為最高水準的知識人，受到

當地印度人的歡迎，推測應該同時受到當地高文化水

準階級的禮遇。

三、瞻博傳的諸國

（一）	《新唐書》瞻博傳的不思議

在此欲將目光轉到《新唐書》卷二二二下南蠻下

的瞻博傳，此傳記中至少可指出三處不可思議的地方

。第一，瞻博未出現於《舊唐書》、《唐會要》、《

通典》，或《太平寰宇記》等取材唐代的南海及西域

各國的典籍，亦未見於《太平御覽》的四夷部分，而

僅出現於《新唐書》瞻博傳之外的《冊府元龜》中有

片斷的記事。第二，瞻博這個地點，很明確是沿著印

度東部恆河的占婆。印度（天竺）於中國的史書中，
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屬於西域，事實上於《新唐書》西域傳方面，有天竺

傳與摩揭它傳。距離摩揭它不遠的瞻博傳，與真臘及

室利佛逝等都包含在南蠻傳的海路諸國當中。第三是

瞻博傳與附傳的關係。瞻博傳中有①千支、②哥羅舍

分．修羅分．甘畢、③多摩萇等三篇附傳，相對於本

傳的瞻博傳僅有三八字，其他的三篇附傳各有二九字

、八五字、一一四字，尤其是多摩萇傳在本傳與附傳

的關係上是不平均的。另外，本傳記載著顯慶年間（

六五六至六六一），同時來朝貢的國家有婆岸．千支佛

．舍跋若．磨臘等四國。作者推測附傳的千支可能是

千支佛之誤，但其他三國卻未見於附傳之中，又附傳

的千支以外的四國亦未見於本傳，構成奇妙的本傳與

附傳的關係。其次，確認關係上的諸國位置與朝貢年

次。

● 瞻博

首先提到的瞻博，史料記載不多，於《新唐書》

的瞻博傳記載如下：

瞻博，或曰瞻婆，北距兢伽河，多野象群行。

顯慶中，與婆岸．千支佛．舍跋若．磨臘四國

，並遺使者入朝。

玄奘的《大唐西域記》卷十，有差不多的記述如下：
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瞻波國，周圍四千餘里，國大都北背殑伽河，

周四十餘里。……國南境山林中，野象猛獸群

遊千數。

上引文中，玄奘所描述的瞻波與殑伽河為占婆與恆河

，此占婆國的都城相當於接近現今的比爾哈邦州巴加

爾普爾附近的遺跡。因此，《新唐書》的瞻博能推定

為印度的占婆。

關於瞻博的朝貢方面，如《冊府元龜》卷九七○

記載顯慶二（六五七）年的事情時，描述如…六月，瞻

國．博國遺使，獻馴象．犀牛…。上面內容雖將瞻博一

國誤寫成瞻國．博國二國，但了解到瞻博的朝貢係在顯

慶二年的六月。作者認為瞻博的朝貢僅此一回。

● 婆岸 ● 千支佛 ● 舍跋若 ● 磨臘

瞻博傳據說是顯慶年間婆岸．千支佛．舍跋若．

磨臘等四國一起朝貢的事。四國皆位於印度，同樣皆

於顯慶二年去朝貢，但尚需確認。有關四國的朝貢，

於《冊府元龜》卷九七○記載有顯慶元年（六五六）、

顯慶三年（六五八）、龍朔二年（六六二）等三項記事

，國名上有文字的異同時，仍依照瞻博傳。

有關婆岸方面，只有顯慶元年（六五六）記載如…

五月，婆岸國遣使獻萬物…的記事，所以僅知道朝貢
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的年份，而未知位置在何處。與瞻博相同的中印度，

或與接著見到三國相同，或僅能推測是否為南天竺。

關於千支佛．舍跋若．磨臘，於顯慶三年（六五

八）有記事如下。千私弗．舍利君．摩臘等應為千支

佛．舍跋若．磨臘的不同寫法。

八月，千私弗國王法陁皮底，舍利君國王失利

提婆，摩臘王施婆羅地多，並遣使朝貢。三國

並南天竺屬也。國皆絕遠，未嘗與中國通。至

是汎海累月，方達交州，並獻其萬物。

上引文，意為八月時，三位國王皆遺使朝貢，三國皆

屬於南天竺。路途非常遙遠，至今均未曾與中國交通，

此次亦經過好幾個月份，越過海路，好不容易到達交

州，獻上該地方的產物。由此理解三國經由海路第一

次朝貢到中國的交州。

如此地，相對於瞻博位於中印度，婆岸則不明，

其他的三國則位於南天竺。瞻博的朝貢在顯慶二年，

婆岸是同年號的元年，其他三國為同年號的三年，至

此明白瞻博傳並非如言說般地單純。

根據龍朔二年（六六二）的記事上，五月有于弗．

磨臘．三濮．哥羅舍分．修羅分．甘畢等六國朝貢。

其中的于佛，作者認為是千支佛的誤寫，亦即將千誤

寫為于，脫落了支，佛則寫成了弗。千支佛與磨臘為
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第二次的朝貢。將其記事敘述如下：

五月，于弗國．磨臘國．三濮國．哥羅舍分國

．修羅分國．甘畢國，並遺使獻萬物。哥羅舍

分國，在南海之南，東接墮和羅國，其王名蒲

伽越摩，精兵二萬人。其使以顯慶五年發本國

，至是到京。修羅分國，居於南海之北，木柵

為城。東至真臘國，南至海。其王名尸達摩提

婆，精兵二萬餘人。甘畢國，居於東海之濱，

東接林邑。其王名旗陁越摩，精兵五千人。其

使以龍朔元年發本國，至是到京。

上引文清楚地描述各個國家的地理位置，國王名字，

精兵人數，於何年出發至中國朝貢。

針對千支佛而言，雖演變成千支弗、千私佛、于

弗、千支等不同的字樣，但亦有看成巴拉瓦王朝的都城

坎奇普拉姆的音譯說法。論據上雖有疑點，但作者將千

支佛定位於坎奇普拉姆。《大唐西域記》卷十記戴，達

羅毘荼國的都城為建地補羅。至於舍跋若（舍利君）與

磨臘（摩臘），於《大唐西域記》中，則各自說成位於

達羅毘荼國之北與南的珠利耶國與秣羅矩吒國。作者認

為若無其他特定的說法，即以此說為標準。

● 哥羅舍分 ● 修羅分 ● 甘畢
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此為龍朔二年的記事，記載有關哥羅舍分 ‧ 修

羅分 ‧ 甘畢等三國大致上的位置、國王的稱謂等等

。關於哥羅舍分方面，於《通典》《唐會要》等書籍

亦有傳記，但未超過上述的內容。哥羅舍分的位置於

之前的的記載是位於堕和羅之西，然而，於《舊唐書

》與《新唐書》的堕和羅傳記載為堕和羅之北。所以

推測位於堕和羅的西方或北方。修羅分與甘畢未見於

其他典籍，因此暫時按照上面記載，當做位於真臘之

西或林邑之西。相對於千支佛（于佛）與磨臘位於南

印度，即於附傳上將此三國定位於東南亞的大陸部分

。然而，哥羅舍分與修羅分，各自視為「南海之南」

「南海之北」，在理解上較為困難；另外，將甘畢放

在沿海地區也令人費解。

又，哥羅舍分與甘畢的使者有被記錄從該國出發

的時間和地點，此點是在其他地方見不到的種類記事。

● 三濮

瞻博傳雖未提到三濮，此項記事亦僅有國名，但

於《新唐書》南蠻傳下的南平獠傳的附傳中有三濮傳

。附加位於重慶西南的南平獠傳，以及距離……雲南

徼外千五百里（位於雲南境外的一千五百里）……的

位置情報，推測位於從雲南至緬甸內陸的部分。通常

內陸路線應屬朝貢方面的事，據說於三濮傳的末尾記
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載……龍朔中，遣使與千支佛．磨臘同時朝貢……。

據此，作者推測三濮位於南天竺，派遣使者與千支佛

．磨臘一起赴中國朝貢。

如先前引用義淨的記述一般，從四川經由伊洛瓦

底江至孟加拉灣的南北路線，在當時已為人知，作者

認為或許與三濮的朝貢有連帶關係。

● 多摩萇

有關瞻博傳附傳的多摩萇，從瞻博開始至三濮為

止有九國，情報量很豐富。尚有《通典》卷一八八（

多摩長）、《唐會要》卷一○○（多摩長）、《太平

御覽》卷七八八（多摩）、《太平寰宇記》卷一七七

（多摩長），以及《冊府元龜》卷九五六、九五七（

多摩長）等諸典籍皆有其傳記。

顯慶年間有許多朝貢，根據《唐會要》的記載係

於顯慶四年（六五九）的二月。於傳記的開頭記載著：

…多摩長國居於海島…，以及…多摩長國，南海島中

…，上面的說法作者不欲多加評論。但認為瞻博傳附

傳的千支佛顯示出與多摩萇之間的關係，即據說千支

的北方為多摩萇。引文如下：

千支在西南海中，本南天竺屬國。亦曰半支跋

，若唐言五山也。北距多摩萇。
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引文中的千支，即瞻博傳所稱呼的千支佛，與舍跋若

‧ 磨臘皆屬於南天竺。因此作者認為千支之北的多摩

萇，定位於印度較為妥當。以《通典》為首的諸典籍

，針對多摩萇傳有如下一節說法…南與半支跋，華言

五山也，北與訶陵等國接…，多摩萇位於半支跋的北

方。如千支佛所言，如果半支跋為千支佛的別名，則

從南到北，就有千支佛（＝半支跋）．多麼萇．訶陵

的位置順序關係。

● 小結

《新唐書》瞻博傳記載的九國與三濮合計十國，

其大致的位置與朝貢年代整理如下表 1：

婆岸 中印度／或南天竺 顯慶元年（六五六）五月

瞻博 中印度 顯慶二年（六五七）六月

舍跋

若
南天竺 顯慶三年（六五八）八月

千支

佛
南天竺

顯慶三年（六五八）八月‧

龍朔二年（六六二年）五月

磨臘 南天竺
顯慶三年（六五八）八月‧

龍朔二年（六六二年）五月

多摩

萇
南天竺 顯慶四年（六五九）二月
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孔
雀
明
王
像

哥羅

舍分
墮和羅之西或北 龍朔二年（六六二年）五月

修羅

分
真臘之西 龍朔二年（六六二年）五月

甘畢 林邑之西 龍朔二年（六六二年）五月

三濮 雲南—緬甸內陸 龍朔二年（六六二年）五月

如果回到本節開頭（《新唐書》瞻博傳的不思議

）時，第一，從以上的分析見之，僅有《新唐書》有

瞻博傳的理由，仍舊不明。第二，《新唐書》將此些

諸國包含在南蠻傳的理由，大概因為曾經經由海路朝

貢。就算是瞻博，活生生地獻上「馴象與犀牛」，若

以海路而言較為適當。第三，本傳與附傳之間的關係

上，哥羅舍分 ‧ 修羅分 ‧ 甘畢等三國與瞻博無直接

關係，而是曾經與千支佛（及磨臘）一起曾經向中國

朝貢。多摩萇與瞻博曾同於顯慶年間朝貢，與位於千

支佛北邊的位置，無法見到互相之連帶關係。

四、那提與集團朝貢

一般而言，沒有多國的同時朝貢。東南亞的情形

，二國、三國者，有若干的例子。四國者有二例，六

國則無其他的例子。而且是南印度兩國與東南亞大陸

部分四國，尤其三濮是內陸路線，自是自然。作者暫

且推論此種不可解的狀況背後，是否即為那提的介入
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。那提第二次的遊歷遍訪南海諸國，雖說目的欲採集

草藥，但亦兼任招論使，即是促使向諸國朝貢的勅使

；或許也可想像他為土地勘察者，與同時身兼招論使

的工作。

在此前提之下，作者試著檢討那提的行程。將先

前所見到的十國朝貢關係與那提的動向，製成年表如

下，再以此為出發點繼續探討。

表 2

永徽六年

（六五五）
那提首先至京師，進入大慈恩寺。

顯慶元年

（六五六）

那提接受勅命，赴崑崙諸國採集珍

貴藥材。

同年 五月 婆岸的朝貢

顯慶二年

（六五七）
六月 瞻博的朝貢

顯慶三年

（六五八）
八月 千支佛．舍跋若．磨臘的朝貢

顯慶四年

（六五九）
二月 多摩萇的朝貢

顯慶五年

（六六０）

哥羅舍分的朝貢使節出發（龍朔二

年五月朝貢）

龍朔元年

（六六一）

甘畢的朝貢使出發（龍朔二年五月

朝貢）
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龍朔二年

（六六二）
五月

千支佛．磨臘．三濮．哥羅舍分．

修羅分．甘畢的朝貢

龍朔三年

（六六三）
那提返回大慈恩寺

同年 那提離開真臘

從上表的內容，作者認為很難想像婆岸及瞻博的

朝貢，與那提有所關連。如果理解瞻博傳所說的一般

，顯慶年間有五國一起朝貢，則那提應與此無關連，

此種集團朝貢，應該受到其他原因才啟動。

假定那提與龍朔二年的六國朝貢有關係，則試著

推定其有關的行程。雖然可以從其訪問諸國的順序推

論，但他最初至印度之後才向東去；且不曾去過六國

以外的地方。

作者推測他最初曾去千支佛（Kanchipuram），據

玄奘的傳記《大唐大慈恩寺三藏法師傳》卷四記載…

…建志城（Kanchipuram），即印度南海之口……。如

此因為梵文相同，推論千支佛即建志城，也或許由中

國出發時，與欲回國的婆岸之朝貢使節同行。婆岸若

位於中印度，則港口可能為塔姆拉克，所以是否那提

從此處朝向千支佛，若如此則推測剛好是相反方向。

於南印度，那提見到了千支佛與磨臘的朝貢準備

，因而從千支佛前往位於緬甸內陸的三濮。作者認為
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那提或許因為好奇心旺盛，又或許身為遠方異國的人

士，為求珍奇草藥，而以相反方向往伊洛瓦底江或薩

爾溫河（怒江），到達遙遠的內陸地區。

從三濮朝向墮和羅北部，或位於西部的哥羅舍分

，至下緬甸為止，若經由海路需時較久，所以推測應

該是走內陸路線；但三濮的朝貢使節未與那提同行，

或許係選擇海路。從下緬甸往昭拍耶河流域，係從毛

淡棉至素可泰的路線，及經由南部的三佛塔山頂到達

那坤巴統。哥羅舍分的朝貢使節因為於顯慶五年（六

六○）出發，所以推測那提應該是當年或前一年到達

；亦可假設朝貢使節與那提同行。

由哥羅舍分到達位於真臘之西的修羅分，當然是

內陸路線。

接著，來到位於林邑之西的甘畢，此亦為內陸路

線。據說甘畢的朝貢使節於龍朔元年（六六一）出發，

或許與那提同道往東方前進至林邑。從湄公河到達林

邑，例如可以參考於柬埔寨的上丁市，進入支流公河

，到達綏和市的路線。

作者認為六國的朝貢使節或許於林邑會合，於龍

朔二年（六六二）與那提一起到達長安。那提隨著復命

，於同年五月完成朝貢手續之類的事情；見到朝貢使

節回國之後，於翌年進入大慈恩寺。
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若以上的想像大致妥當的話，那提完成了三濮．

哥羅舍分．修羅分．真臘．甘畢．林邑的路線。再者

，雖然不清楚各個國家的正確位置，但不論如何，那

提曾經踏破從下緬甸至越南中部的東西經濟走廊。

● 結語

從玄奘與義淨的記述，可見東西經濟走廊於七世

紀時，曾經發揮過功效。更進一步地，若是龍朔二年

（六六二）的六國同時朝貢，與那提確實有關連的說法

是正確者，即能再次確認七世紀的東西經濟走廊是存

在的，同時亦可理解那提為歷史上最初走完全程的人

物。即使假設偏離目標，那提於東南亞地區，身為傳

承佛教或印度文化亦有留存記錄的價值。理由在於那

提具備當代一流的知識分子，具備深廣的學識與行動

力及熱誠，達到普及佛教及印度文化的成果。

作者認為本稿幾乎無法觸及海上路線及與內陸路

線的結合，而林邑卻發揮了極大的功能，希望今後加

強檢討。綜合而言，期望更進一步研究有關考古學、

美術史、建築史等範圍涵蓋的事務。

（本單元出自日本學者深見純生著之《七世紀の東西

回廊を行く—玄奘．義淨．那提—》）
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參、真言宗之修行法門及名相解析  ◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆

◎中台八葉院

中台八葉院，位於胎藏曼荼羅的中央，正是十二

大院的中間核心。花瓣向外擴張八葉呈現蓮華的形

狀，印度將此譬喻為心臟。此處為胎藏曼荼羅最重要

的部分，即顯示開悟的本身。蓮華的顏色，於《大日

經》有妙白蓮，表示眾生的清淨心；然而在現圖曼荼

羅則比做心臟而呈現赤色。於蓮華的花蕊上放置大日

如來，四周則有東方的寶幢如來、南方的開敷華王如

來、西方的無量壽如來、北方的天鼓雷音如來等四佛；

東南方有普賢菩薩、西南方有文殊菩薩、西北方有觀

自在菩薩、東北方有彌勒菩薩等四位菩薩。

以大日如來為首的五佛表示五智，內容如下：

1. 大日如來的智慧為法界體性智，此智慧為其他四佛

1. 大日如來

2. 寶幢如來

3. 開敷華王如來

4. 無量壽如來

5. 天鼓雷音如來

6. 普賢菩薩

7. 文殊師利菩薩

8. 觀自在菩薩

9. 彌勒菩薩
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智慧的總體，稱為絕對的智慧，個別智慧的展開，

需透過其他四佛顯示出來。

2. 寶幢如來的智慧是大圓鏡智，正如鏡子能正確如實

地映出所有物一般，此如來能發揮如實照見的智

慧。

3. 開敷華王如來的智慧是平等性智，現實的世界包含

自己與他人，全部皆有差別。只要除去自我意識，

知道在起跑點上一切都是平等的智慧，稱為平等性

智。

4. 無量壽如來的智慧是妙觀察智，是一種能正確地徹

見一切萬物皆有各自特性的智慧。如果能理解眾生

各自的根機，即能自在地開示與之相應的教理。

5. 天鼓雷音如來的智慧是成所作智，意謂能完成各種

事而實踐的智慧。透過自己自身的身體，惠及他

人，給與眾生教化救助的活動。

四個角落的四菩薩，表示獲得四佛智慧為止之前

的階段，例如：

(1) 普賢菩薩在寶幢如來之下，表示欲追求達到開

悟的覺醒行為。

(2) 文殊菩薩在開敷華王如來之下修行，表示欲達

到開悟。

(3) 觀自在菩薩在無量壽如來之下，表示尚未達到

開悟，理想的境界。

(4) 彌勒菩薩在天鼓雷音如來之下，欲得到理想的
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境地，而向眾生伸出援手。

換言之，大日如來智慧發揮的作用，伴隨寶幢如

來是發心修行，伴隨開敷華王如來則是修行而獲得菩

提。亦即，由五佛．四菩薩表現出發心．修行．菩提．

涅槃．方便。

另外，於蓮華的八葉之間的金剛杵，則表現出各

式各樣的智慧作用。又放置在中台八葉院的四個角落

的四瓶表示大日如來的四種德行，即菩提心．慈悲心．

勝解．方便。進而有被稱為圍繞在中台八葉院周圍的

五色界道的線，從內向外被描述出白．黃．赤．青．

黑（墨綠）等順序，此象徵性地表示大日如來的德行

向四方展開的樣子。

先介紹五佛及四菩薩如下：

● 五佛

1	 大日如來 ① Mahāvairocana
密號 遍照金剛

尊形

黃金色，戴五佛寶冠，

垂髮，穿著條帛的菩薩

形，坐在寶蓮華上。

象徵
五輪塔

如來頂相

印相 法界定印

種字 狣 (a)、 (āḥ)
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說明—胎藏曼荼羅的主尊•大日如來，被四佛•四

菩薩圍繞，坐在八葉蓮華瓣的中央。於《大

日經疏》說明：座上置白蓮花臺。以阿字門

轉作大日如來身。如閻浮檀紫磨金色。如菩

薩像。首戴髮髻猶如冠（t39.622b）。大日如

來的尊名，來自太陽，因此大日如來被譬喻

為太陽，故其密號稱為「遍照」。

種字的狣（a）來自真言。真言的狣（a）合（vi）先（ra)
狫（hūṃ）丈（khaṃ），指大日如來，係釋迦牟尼佛在

菩提樹下降魔成道之後，諸神以此五字讚歎釋尊為大

勇者而發出的真言。探尋密教中此真言的意義如下：

如來為出家眾理想的形像，以出家眾而言一切身

外的修飾都不必要，所以一切如來相僅穿着簡單的衣

物。相對於此，大日如來以長髮，頭戴寶冠，身上有

各種瓔珞裝飾。寶冠與瓔珞，象徵支配世界理想的帝

王 ‧ 轉輪聖王身上的配戴物。戴著寶冠與瓔珞的大

日如來，是佛教世界的轉輪聖王，同時顯示為在如來

中有最高的地位。在大乘佛教方面，菩薩實踐修行的

道路；密教方面，已經開悟的如來以菩薩形像，變成

金剛薩埵實踐救度眾生。
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2 寶幢如來 ② Ratnaketu

密號 福聚金剛

尊形

呈現白黃色，右手結

與 願 印， 左 手 持 袈

娑的衣角放在左胸之

前，坐在寶蓮華上

象徵 光焰印

印相 蓮華合掌

種字 狣 (a)、劣 (raṃ)

說明—於《大日經疏》卷四記載：「東方觀寶幢如

來。如朝日初現赤白相輝之色。寶幢是發菩

提心義也。譬如軍將統御大眾。要得幢旗。

然後部分齊一。能破敵國成大功名。如來萬

行亦復如是。以一切智願為幢旗。於菩提樹

下降伏四魔軍眾。故以為名也。色如朝日。

亦彼相應義也。」（t39‧622b）尊名又稱為寶

幢佛、寶星佛。位於密教胎藏界曼荼羅中臺

八葉院東方之佛。此尊主菩提心之德；以寶

幢表發菩提心之義，其以一切智願為幢旗，

於菩提樹下降伏魔眾，故得寶幢之名。稍仰

掌垂指，作與願印，與願印意思為給與眾生

慈悲。又，將右肩及右腕從衣服伸出來的偏
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袒右肩，來自恭敬釋尊的姿勢。此尊相當於

金剛界的阿閦如來。

3 開敷華王如來 ③ Saṃkusmitarāja

密號 平等金剛

尊形

呈現黃色，左手持袈

娑一角，放在臍前，

右手做施無畏印，坐

於寶蓮華之上。

象徵 五鈷金剛杵

印相 蓮華合掌

種字 玅 (ā)、圳 (vaṃ)

說明—於《大日經疏》卷四記載：「南方觀娑羅樹

王花開敷佛。身相金色普放光明。如住離垢

三昧之標相。始自菩提心種子。長養大悲萬

行。今成遍覺萬德開敷。故以為名。離垢即

大空義也。證此大空時。猶如真金百練垢穢

都盡故。佛身相亦然。此是世間上妙之金。

若比閻浮提金。則色淺而稍濁。不得如彼自

然鏡徹清明。以花葉上佛從心量因緣生故。

有差降也。」（t39‧622b）印相的施無畏印，

表示一切魔附不了身，展現欲去除眾生的恐
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怖及不安的佛的力量。衣披在兩肩，表示佛

弟子修行時正式的裝扮。又於《胎藏圖像》

為偏袒右肩。此尊相當於金剛界的寶生如來。

4 無量壽如來 ④ Amitāyus

密號 清淨金剛

尊形
呈現白赤色，結阿彌陀

定印，着薄衣坐蓮華。

象徵
開敷蓮華

初開蓮華

印相 蓮華合掌

種字 珃 (aṃ)、戌 (saṃ)

說明—無量壽如來即阿彌陀如來，亦稱為無量光。

於《大日經疏》卷四記載：「此是如來方便

智。以眾生界無盡故。諸佛大悲方便亦無終

盡。故名無量壽。」（t39‧622b）經文內容表

現因為眾生無盡，諸佛大悲與方便亦無盡；

所謂無量光，意味著此如來的利益無有限

度。位在西方，與說示「阿彌陀佛，今在西

方極樂淨土說法」的《無量壽經》具有關連。

此如來在金剛界亦為四佛中的其中一尊。



40

真語加持  三昧自在

5  天鼓雷音如來 ⑤ Divyadundubhimeghanirgho�a

密號 不動金剛

尊形

呈現黃金色，左手拳

印置於臍前，右手為

觸地印。

象徵 萬德莊嚴印

印相 蓮華合掌

種字 珆 (aḥ)、曳 (haṃ)

說明—於《大日經疏》卷四記載：「次於北方觀不

動佛。作離熱清涼住於寂定之相。此是如來

涅槃智。是故義云不動。非其本名也。本名

當云鼓音如來。如天鼓都無形相亦無住處。

而能演說法音警悟眾生。」（t39‧622b）此尊

如來，住在清涼寂靜，表示已斷除一切煩惱

開悟的境地。其名為天的大鼓，即能夠擊出

雷鳴般的法音，警悟眾生而說法教示。當釋

尊將要成道時，雖惱於惡魔的誘惑，以手指

觸大地呼出地神，戰勝了四魔（蘊魔．煩惱

魔．死魔．天魔）為證明。因此將指尖觸地

的觸地印亦稱為降魔印。此如來相當於金剛

界的不空成就如來。
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● 四菩薩

1 普賢菩薩 ⑥ Samantabhadra

密號 真如金剛

尊形

呈現白肉色，左手持

蓮華，蓮華上有利劍。

右手結三業妙善印，

戴五佛寶冠。

象徵 蓮上劍、賢瓶

印相 蓮華合掌

種字 珃 (aṃ)

說明—表現展開菩提心的德行。於《大經疏》卷一

記載：「普賢菩薩者。普是遍一切處義。賢

是最妙善義。謂菩提心所起願行。及身口意。

悉皆平等遍一切處。純一妙善備具眾德。故

以為名。」（t39‧583a）在密教中，普賢與金

剛薩埵同體，列於金胎兩部曼荼羅中，是為

密教普賢。金剛界曼荼羅中，為賢劫十六尊

之一，安置於北方四菩薩之最下位。密號普

攝金剛。胎藏界曼荼羅中，列於中臺八葉院

之東南隅，身呈白肉色，戴五佛寶冠，左手

以拇指、食指執蓮花，蓮上有火焰圍繞之利

劍；右手臂伸開仰掌，屈無名指、小指。右
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手結三業妙善印，意味著普賢菩薩的身．口．

意三業的十善業道的德行，普遍惠及眾生。

蓮華上的劍，則表示斷除煩惱而注入普賢菩

薩的功德。與文殊師利菩薩並肩同為代表大

乘佛教的菩薩，於《華嚴經》中倡導十大行

願的廣大誓願，救濟眾生而永無止盡。

2 文殊師利菩薩 ⑦ Mañju�rī

密號 吉祥金剛

尊形

呈現黃色，左手持蓮

華，上置五鈷金剛杵。

右手持經卷，頭頂結

五髻。

象徵
青蓮華上金

剛杵、青蓮華

印相 蓮華合掌

種字 狣 (a)

說明—菩薩名稱被譯成妙吉祥。於《大日經疏》卷

一記載：「妙吉祥菩薩者。妙謂佛無上慧。

猶如醍醐純淨第一。室利翻為吉祥。即是具

眾德義。或云妙德。亦云妙音也。言以大慈

悲力故。演妙法音。令一切聞。」（t39‧583a）

右手持的經卷為說空智的般若經，左手蓮華
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上的金剛杵表示摧破煩惱障。文殊菩薩在大

乘佛教，代表出家菩薩；於《華嚴經》中與

普賢菩薩共同為毘盧遮那佛的脇侍；另外於

《維摩經》中，與維摩居士之間有關「不二

法門」的問答，亦極為稱著。

 3 觀自在菩薩 ⑧ Avalokite�vara

密號 正法金剛

尊形

呈現白肉色，左手結

施 無 畏 置 左 胸 前，

右手持蓮華置於右胸

前。寶冠上安座無量

壽如來。

象徵
開敷蓮華

、法住印

印相 蓮華合掌

種字 蒤 (bu)

說明—因為洞見眾生的苦惱，能無礙自在地觀察而

加以救助，故稱為觀自在。又於《法華經 ‧

觀世音菩薩普門品》記載：「若有無量百千

萬億眾生受諸苦惱，聞是觀世音菩薩一心稱

名，觀世音菩薩即時觀其音聲皆得解脫。」

因此亦稱為觀世音菩薩。與大勢至菩薩共同
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為阿彌陀如來的脇侍，發揮救濟眾生的大

用。尤其可以變化三十三身救度眾生。

4 彌勒菩薩 ⑨ Maitreya

密號 迅疾金剛

尊形

呈現白肉色，左手結

施無畏印，右手持盛

著蓮華的瓶，寶冠上

載著寶塔。

象徵
蓮華上澡瓶、

蓮華上迅疾印

印相 蓮華合掌

種字 仰 (yu)

說明—北地譯為「慈氏」，未來必定成佛，所以號

稱為當來佛 ‧ 未來佛。現在雖於兜率天上

進入禪定當中，但於釋尊入滅後的五十六億

七千萬年之後，將來此娑婆世界成佛，教化

眾生。密號為迅疾金剛，表示轉法輪非常迅

速。《金剛頂經》的才發心轉法輪菩薩與彌

勒菩薩同體。蓮華上的瓶子，表示藉由傾注

智水，可以迅速地除去煩惱障礙，導至菩提

大道。

（本單元圖片出自《曼荼羅圖典》)
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肆、寺院活動紀實◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆◆

承繼開山之祖業   辛勤辦道續慧命

八方精英齊來新   圓滿水陸大法會

【慧訊】新加坡法華禪寺主席真定大和尚為籌募建寺

基金，於佛曆二五六七（癸卯）年九月十七日至十月

八日（農曆八月二日至廿三日），共計二十二永日，

啟建水陸空護國大齋吉祥法會，邀請各國高僧暨本地

二十位法師參與盛會。水陸法會分為內壇與外壇：外

壇佛事於九月十七日至十月一日，共計禮懺梁皇寶懺

二十四部，頂禮慈悲三昧水懺四部；讀誦梵網菩薩戒

經四十八部，金剛經及藥師如來本願功德經各一百二

十部；大方廣佛華嚴經一部，大佛頂首楞嚴經、大乘

妙法蓮華經、大乘金光明經、大方廣圓覺經、佛說無

量壽經及觀無量壽經等各二十四部，地藏經十二部

等。外壇佛事共計施放各人焰口十四堂圓滿。
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又，外壇佛事期間，九月廿七日有真言宗日本僧

侶七人蒞寺，舉行東密法要。早上由高野山大學教學

次長立葉阿闍梨主持理趣法會，下午由青龍山不動院

住持木村阿闍梨舉行不動明王護摩息災火供一堂，與

會信眾熱烈參與。十月一日越南佛教會長及明宗法師

率團到寺，舉行別開生面的淨壇儀式，並讀誦地藏經

一部，為信眾祈福平安。外壇佛事結束後，地藏殿則
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有法師專誦地藏經與阿彌陀經，以及誦念阿彌陀佛聖

號，迴向給此次法會列出的各氏宗親父母師長等欲超

拔的先靈牌位。

十月二日揭開內壇佛事序幕，早上九點進行結

界，功德主依序入壇就坐，儀式肅穆莊嚴。下午二時

進行發符懸幡，所謂「發符」，係將功德主名冊呈報

天廷，下達地府。稟報舉行水陸大法會的時間與地點，

「符」宛如請帖，白晝懸掛大幡，歡迎四聖光降道場；

夜間則以掛燈方式昭告六道眾生參加法會。

十月三日進行請上堂法要，奉請主法明學大和尚

及齋主出位拈香散花，與會大眾亦依序恭敬地輪流上

香散花；同時香燈師父焚燒龍車一張。上堂共有十席，

包含十方諸佛、諸法常住、諸菩薩僧眷屬、二乘人、

各宗派祖師、神通大仙、十大明王、金剛力士、諸天

伽藍護法宅等席位。之後，大眾巡廻大殿上香致敬，
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接著進行上堂沐浴、安位；並奉請十席聖賢，淨光照

燭，神力加持，超拔萬古眾靈，一切安樂。午後普佛

圓滿，由主法引領功德主至戶外榜單前舉行隆重的點

榜儀式。

十月四日內壇第三天，舉行供上堂儀式，意為修

齋施主向奉請至內壇的十席聖賢，敬獻香、花、燈、

食、寶、法等物，由法力加持再由僧眾等傳供給各功

德主，供上堂的功德能夠做為成佛的資糧。下午設告

赦壇，禮請梵釋二天，赦使哀憫有情眾生降臨壇場，

由天庭下達赦書、赦碟，將一匹馬轉頭向外，引領功

德主到外面火化，至此告赦進行圓滿，大眾一心念佛，

祈願三途眾苦皆息，得入清涼登上彼岸。

十月五日早上舉行齋天，午供時，獻十供養。根

據《金光明經》記載，諸天於光明會上，一一於佛前

發菩提心，並親承法敕，常護佑受持。世人遂營建供

佛齋天法會，誦經禮懺，施設淨食，供養十方三寶、

護世諸天及其隨眾等殊勝功德。下午進行請下堂法

事，主法和尚觀想香雲遍滿法界，各類無祀孤魂、十

方地獄、寺庵、歷代祖先等，皆上升淨界；同時觀想

香雲普熏三寶，雲集坐席，證明法事功德圓滿。晚上

進行幽冥戒，法界群靈應知施主開啟普度大齋之法

緣，始能到此道場，以三寶為歸依處，更進求菩薩大

乘法發露懺悔。主法和尚觀想六道群靈，無量眷屬，
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親受法力，得以往生西方極樂世界。

十月六日午時舉行供下堂，下堂有十四席，主法

施食觀想各種食物產生甘露味，一時普施，遍及法界

六道，各類群靈咸皆離諸怖畏，體悟性空，歸命三寶，

即生淨土。另外，所有開山中興及歷代住持，古今護

法，得戒諸師之生身父母，普與法界孤魂咸得解脫，

升騰至樂邦。

十月七日早上舉行上堂大齋，恭請護國金塔寺法

照大和尚蒞會主持，領眾供佛，獲得全場信眾熱烈迴

響。午後進行三大士圓滿焰口，由金剛上師以瑜伽密

法，布施甘露法食，超拔先靈，以法會功德力，咸皆
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往生淨土。

十月八日水陸法會圓滿日，首先舉行圓滿供，以

三寶僧伽萬德功圓，迴向護法龍天，祈福平安，莊嚴

無上菩提。接著進行圓滿香儀式，主法觀想六道眾生，

受超薦亡者，集結坐前，大眾齊聚念佛，阿彌陀佛以

慈悲力量收攝，念佛眾生頃刻之間乘坐蓮華臺，得生

彼國。接著進行送判宣疏，計官馬五座，恭請各界功

德判官，引領齋主化馬，轉達天庭。

午後為水陸法會最高潮的時段—送聖，由參與

法會之功德主隊伍，頂著炎炎艷陽，舉著二十四席位

大旗，至戶外場地燃燒紙蓮花，於大眾虔誠念佛聲中，

順利接引亡靈往生極樂，繼續修行。
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